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Resumen

Mas alla de las tipologias sepulcrales, es en el campo de la ritua-
lidad donde es posible apreciar con mayor nitidez la lucha interna
que tuvieron los habitantes de la ciudad ante la tesitura de tener
que elegir entre mantener su rosario de creencias previas, o bien
adaptarse a la normalizacion del rito que fue imponiéndose como
resultado de la conquista romana. Aun cuando la mayor parte
de la extension de las necrépolis de esta ciudad nos es atn des-
conocida, las evidencias que ya han visto la luz, asi como los
estudios que se comienzan a realizar a este respecto, muestran
una realidad funeraria mucho més compleja de lo esperado, llena
de matices que solo pueden ser entendidos si no olvidamos que
su historia no se inicia con la llegada de Roma.

Es esta realidad fruto de la construccion de una identidad
cultural propia y Unica, nacida tras los primeros contactos con
el Imperio Romano gracias a la configuracion de una realidad
hibrida en la que se tomaron aspectos de la cultura fenicia y
punica/turdetana previa, y la romana posterior. Tal es asi, que esa
nueva construccion funeraria no tuvo ninglin reparo en demostrar
su romanidad a nivel visual mediante la adopcion de las tipolo-
gias sepulcrales mas representativas del Imperio Romano, o en la
organizacion topografica de las necropolis dentro de ese escena-
rio de representacion y juego de poder en el que se convirtieron,
pero que se guardd para sus rituales y creencias, muchas mas
intimas y con las que se era mas permisivas, ciertas pervivencias
que entroncaban con ese pasado.

En definitiva, en este articulo se presenta la manera en la
que la sociedad del momento configurd su identidad cultural,
asi como su progresiva normalizacion durante el transcurrir de
los afios.

Palabras claves. Onoba; necropolis; ritual; funus; tipologias
sepulcrales.

Abstract

Beyond sepulchral typologies, the field of rituality is where we
can more clearly appreciate the internal struggle of the inhab-
itants of the city, who had to choose between keeping their
previous set of beliefs, or adapting to the normalization of the rite
imposed by the Roman conquest. Although most of the extension
of the necropolis of this city is still unknown, current discoveries
and studies suggest a much more complex funerary reality than
expected, full of nuances that can only be understood if we do
not forget that its history did not begin with the Roman conquest.

This reality is the result of the construction of a unique
cultural identity, born after the first contacts with the Roman
Empire thanks to the configuration of a hybrid reality that
included aspects of previous cultures, such as Phoenician and
Punic/Turdetans, as well as Roman ones. Proof thereof is the
fact that this new funerary construction had no problem showing
its Roman nature on a visual level by adopting the most repre-
sentative sepulchral typologies of the Roman Empire. Also in the
topographical organization of the necropolises, which became a
scenario of representation and game of power. Certain pervasive
elements linked to the past were kept for rituals and beliefs,
which were much more intimate and permissive.

In conclusion, this article presents the way in which the
society of the time shaped its cultural identity, as well as its
progressive normalization over the years.

Key words. Onoba; necropolis; ritual; funus; sepulchral
typologies.
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1. INTRODUCCION

Las numerosas intervenciones arqueoldgicas llevadas
a cabo en la ciudad historica de Huelva han permitido
que a dia de hoy conozcamos pequefias ventanas de
al menos tres de las necropolis que configuraron sus
suburbia en época romana (Fig. 1). De ellas, la mejor
conocida, por ser la mas intervenida, es la septentrional
(Fig. 2), ubicada en la manzana que queda delimitada
por las calles Placido Baiiuelos, San Andrés y Plaza
de San Pedro. Menos investigada se encuentra el area
cementerial meridional, la cual ademds parece encon-
trarse mas arrasada al localizarse sobre una antigua zona
de marisma desarrollada a lo largo de la actual calle
Vazquez Lopez (Fig. 2). Cierran el conjunto las esca-
sas evidencias pertenecientes a la necrdpolis oriental,
provenientes, en su mayor parte, de los hallazgos for-
tuitos acaecidos durante el desmonte del Cabezo de la
Esperanza entre las décadas de los 60-70 (Fig. 2), a los
que se unen los restos recuperados durante la pequeia
intervencion realizada a finales de los 90 en el entorno.

Pese a lo discontinuo de este panorama, creemos que
los restos constatados son lo suficientemente significa-
tivos como para poder aventurar algunas conclusiones
sobre su configuracion ritual.

2. (FUNUSHEREDADO, REVITALIZADO O RE-
INVENTADO?

Las evidencias arqueologicas funerarias correspondien-
tes al periodo republicano se caracterizan tanto por una

escasa monumentalidad, como por una limitada repre-
sentatividad; concretamente, éstas se limitan a varios
enterramientos en fosa, carentes de ajuar, documenta-
dos en la necrdpolis septentrional (Fernandez Sutilo,
2020: 70); a los que se unen una urna cineraria recu-
perada en el Cabezo de la Esperanza, datada por sus
excavadores entre los siglos IV-III a. C. en funcién de
los elementos ceramicos recogidos entre sus tierras de
amortizacion (Garrido y Orta, 1966: 211-213).

Esta falta de monumentalidad para los primeros
momentos de dominacion creemos que pudo deberse
a la ausencia de un programa arquitectonico de enti-
dad, fruto de la escasa llegada de contingentes italicos
durante estos primeros momentos en los que aun no
se habia terminado de configurar la explotacion de
los principales pilares econémicos del territorium:
la metalurgia, la produccion agricola y las salazones.
Junto a ello presuponemos que entre las élites indige-
nas turdetanas debidé producirse un lento proceso de
autoafirmacion!, por el cual estos mandatarios, cuya tra-
dicién funeraria es mal conocida hasta la fecha debido
al estado actual de la investigacion (Escacena Carrasco,
1987: 295-296; Belén y Escacena, 1992; Escacena
Carrasco, 2000: 220; 2011: 165), se vieron ante la tesi-
tura de tener que aunar sus necesidades y la asimilacién
de signos y expresiones traidas por los colonos italicos
y romanos, en busca de un hibridismo que les permi-
tiese hacerse con la ciudadania romana (Lopez Castro,
1995). Es esta una afirmacion que genera un punto de
inflexion en nuestra investigacion, ya que como vere-
mos a continuacion, el mundo funerario de la ciudad de
Onoba esta plagado de localismos, un hecho que resulta

Figura 1: Localizacion de la antigua ciudad romana de Onoba (Huelva, Espafia)
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1. Las expresiones funerarias punicas también nos han sido
esquivas hasta la fecha si exceptuamos la urna localizada en
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altamente contradictorio cuando no tenemos elementos
funerarios que demuestren una clara continuidad desde
momentos plnico/turdetanos? anteriores.

En este sentido, y con el fin de plantear algunas
hipdtesis sobre esta paradigmaética evolucion funera-
ria, debemos realizar una breve introducciéon sobre
la realidad politica y cultural existente a la llegada
de los primeros colonos romanos. A nivel politico y
administrativo, la accién punica entre los siglos V-IV
a. C. supuso una importante reordenacion del territorio
onubense con el objetivo de alcanzar una mejor verte-
bracion econdmica de mismo, especialmente a partir del
siglo I1I a. C., cuando se puede hablar de una auténtica
«refundacion» a manos de los Barca (Bendala Galan,
2015a: 245). En esta linea las ciudades de la campifia
que se vieron involucradas fueron Onoba, llipla y
Tejada la Nueva; todas ellas herederas de un mismo
horizonte cultural fraguado en época colonial tartésica.
La primera de ellas destaco por su capacidad portuaria
para la salida de minerales (Ferrer Albelda, 2004: 291;
Toscano Pérez, 2009: 164), asi como por la capacidad
salazonera de sus costas con establecimientos como
La Tinosa (Belén y Fernandez-Miranda, 1980: 280)
o Aljaraque (Campos y Gomez, 2001: 148), donde la
poblaciéon semita dejé su impronta en construcciones
defensivas de origen oriental como la muralla de época
barquida constatada en la Plaza de San Pedro, o en
sus sistemas productivos (Campos Carrasco, 2011: 96;
Toscano Pérez, 2013: 177).

llipla, por su parte, resultod crucial para los planes
barquidas, tanto por su potencialidad agricola, como por
el control que ejercia sobre las principales vias de comu-
nicacion encargadas de la redistribucion de minerales,
siendo posible observar una fuerte presencia semita en
ella a partir de la técnica oriental empleada en parte
de sus construcciones defensivas (Droop, 1925; Ferrer
Albelda, 2004: 293; Toscano Pérez, 2009: 162), asi
como en los estratos de incendio detectados en la zona
conocida como Desembarcadero de fines del siglo III
a. C., los cuales han sido relacionados con la Segunda
Guerra Plnica y la ofensiva final romana sobre las ciu-
dades aliadas de los cartagineses (Pérez et al., 2000;
Ferrer Albelda, 2004: 293; Toscano Pérez, 2009: 161).

En ultimo lugar Tejada La Nueva —[tuci— fue fun-
dada en el siglo IV a. C. con la poblacién procedente de
Tejada la Vieja (Fernandez Jurado, 1987b: 180; Ferrer
Albelda, 2004: 294; Toscano Pérez, 2009: 127), con el
objetivo de ejercer de centro acumulador y redistribui-
dor del mineral bajo la nueva politica de redistribucion
y control del territorio por parte de los Barca.

No obstante, pese a este control administrativo, si
nos centramos en cuestiones étnicas el panorama se

el Cabezo de la Esperanza, cuya datacion no esta exenta de
polémica debido al hecho de haberse perdido los materiales
que se emplearon para ello.

2. Entiéndase este ltimo concepto bajo una dOptica exclusiva-
mente cronologica.
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Figura 2: Localizacion de los tres suburbia documentados hasta
la fecha en la ciudad de Onoba

torna mucho mas complejo. Autores como E. Ferrer
y F. Garcia (Ferrer y Garcia, 2002; Garcia Fernandez,
2002) defienden que en lo que se conoce territorial-
mente hoy dia como Turdetania no existié una unica
realidad étnica, en su lugar lo que los autores greco-
latinos encontraron fue un conglomerado poblacional
formado por bastulos (Ilamados punicos), celtas y tur-
detanos (herederos de los tartesios). Eso significa que
el término «Turdetania» que nos ha sido legado por
la historiografia hace referencia a un etnos o realidad
creada por la etnografia helenistica para simplificar una
situacion mucho mas compleja, posiblemente conce-
bido para englobar bajo un mismo calificativo a un
grupo poblacional que aunque heterogéneo, enmarcaba
una comunidad con caracteristicas comunes que a 0jos
del elemento foraneo pudieron formar parte de un todo
mayor (Garcia Fernandez, 2003: 111-116). En palabras
de G. Ruiz Zapatero (2001: 79) «un mosaico de pue-
blos con algunos rasgos comunes, entre los cuales las
lenguas y las costumbres debieron ser mejor percibidas
por los ojos mediterraneosy.

En relacion con esta tltima idea, creemos que es
precisamente en la orbita de las creencias religiosas,
incluyendo las funerarias, donde quizds se puedan
rastrear con mas claridad esos indicadores étnicos
comunes: las necropolis, los elementos religiosos —con
especial incidencia en las monedas—, y los lugares de
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Figura 3: Santuario protohistérico de Méndez Nufiez (Fotografia: archivo del Museo Provincial de Huelva)

culto (Ferrer y Alvarez, 2009: 219), ya que es éste uno
de los momentos en que el individuo hace uso de una
serie de costumbres compartidas entre los suyos, los
mas proximos o allegados culturalmente.

En lo que respecta al primero de estos rasgos,
determinados aspectos como la superestructura y la
infraestructura de las tumbas, asi como el ritual y el
ajuar funerario, han resultado claves como elementos
de alto valor identitario a través de los cuales poder
rastrear una importante evolucion desde las areas sepul-
crales fenicias arcaicas a las punicas/turdetanas (Ferrer
y Alvarez, 2009: 219). No obstante, en nuestro caso,
y pese a tratarse de una investigacion sobre cuestiones
funerarias, nos vemos obligados a pasar de puntillas
por este indicador al no contar con las suficientes
evidencias que atinen sin solucion de continuidad las
necropolis tartésicas de la Joya y el Parque Moret con
el mundo funerario romano.

Sin adentrarnos en el intenso debate en el que se
encuentra inmersa la zona del suroeste peninsular entre
los que defienden por un lado que a partir de finales del
siglo VI a. C., los Unicos enterramientos practicados
en esta zona fueron los correspondientes a los puni-
cos llegados a la Peninsula a finales del siglo V a. C.
(Escacena Carrasco, 1992: 334); y de otro, los partida-
rios de la existencia de un cierto hibridismo de practicas
rituales mantenidas desde época colonial a la postco-
lonial, como la constatada en los diferentes 6rdenes
de la vida (economia, estructura social, organizacién
politica, tecnologia, universo religioso o escritura)
(Almagro Gorbea, 1993-1994; Bendala Galan, 1992:
21; 1994: 67); lo cierto es que esa continuidad fune-
raria, en ninguna de sus dos posibles vertientes, se
aprecia con claridad en nuestro territorio, donde real-
mente parece existir, al menos de momento, un Aiatus
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funerario entre el siglo VI a. C. y la llegada de los roma-
nos, salvo quizas, como ya hemos comentado, por la
urna constatada en la década de los 60 en el Cabezo de
la Esperanza’.

En este sentido nos planteamos la posibilidad de
que la necrépolis oriental sea las mas arcaica de las
tres constatadas en Onoba, dado que en ella parece
que se practicaron deposiciones en urnas de tradicion
punica desde al menos el siglo IV a. C. hasta momen-
tos altoimperiales*. A este aspecto tipologico se une su

3. Este cabezo es uno de los pocos existentes en la ciudad de
Huelva que aun no ha sido desmontado a causa de la presion
urbanistica, lo cual nos suscita un enorme interés de cara a
desentraiiar este posible debate.

4. En la ciudad de Gades se puede diferenciar entre las urnas
de tradicion turdetana, similares a las utilizadas en Corduba
como recipientes funerarios, y las pinico-gaditanas. Este
ultimo grupo, de las que serian herederas los contenedores de
la necropolis oriental de Onoba, se definen en lineas generales
por no presentar asas, pero si un cuello desarrollado, boca
ligeramente abocinada, y labio colgante de desarrollo vertical,
nunca triangular o redondeado como en las turdetanas (Lopez
de la Orden, 2003: 112-113). En la mayoria de los casos no
presentan decoracion, y cuando la tienen, no reproducen los
motivos clasicos de tradicion «turdetanay, sino los propios
de la cultura «punico-gaditana», restringida a bandas finas
pintadas, casi siempre monocromas, no gruesas, ni en com-
binacion bicolor (Lépez Rosendo, 2010: 170). En funcion de
esta clasificacion, determinados investigadores han planteado
que las urnas turdetanas presentes en las necropolis de Cadiz
se relacionan con el transporte de productos agropecuarios
desde la campiiia a la necropolis, los cuales serian consumidos
durante la celebracion de los rituales y banquetes finebres,
mientas que las punicas-gaditanas serian utilizadas como reci-
pientes funerarios (Lopez Rosendo, 2010: 160).

DOLI: 10.14198/LVCENTVM.22511
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ubicacion sobre el mencionado cabezo, desde donde
se controlaria visualmente toda la zona portuaria y fac-
torias de salazones. Esta localizacion nos ha llevado
irremediablemente a reflexionar sobre el profundo espi-
ritu maritimo, comercial y pesquero que debid definir
a los habitantes de esta época de transicion, tal y como
se ha planteado para otras ciudades y necropolis de las
costas gaditanas® (Prados Martinez, 2011).

El panorama cambia completamente si nos cen-
tramos en los aspectos rituales y los lugares de culto,
segundo y tercer indicador identitario, dado que desde
época colonial hasta los primeros contactos con el
mundo romano queda constatada la existencia de cultos
orientales en nuestra ciudad y ferritorium. De los prime-
ros momentos de contacto entre la poblacion indigena
y fenicia existen evidencias que ponen de manifiesto
la presencia de devociones al pantedn clasico fenicio,
tales como las figuras de los Reshef, o el denominado
«vaso a chardony de la necropolis de la Joya, cuya carga
simbodlica ha sido relacionada con las atribuciones de
la diosa Astarté. A nivel constructivo, la manifestacion
mas importante se identifica con el edificio sacro de la
calle Méndez Nuiiez (Fig. 3), donde fueron depositadas
toda una serie de ofrendas que vendrian a apoyar la pre-
sencia de ese importante culto oriental, concretamente
una pesa de plomo con forma de altar de tipologia de
piel de toro, un vaso zoomorfo para libaciones, y un
epigrafe sobre ceramica, fechado en el siglo VI a. C., en
el que se lee «GRTNNy, identificado como el protegido
de Tanit (Toscano-Pérez, 2009).

Para el paso del Hierro I al Hierro II se ha plan-
teado una continuidad religiosa basada en el culto a los
mismos dioses, tal y como se desprende de la Cabeza
de Melkart hallada en la Isla de Saltés, y la continui-
dad del espacio sagrado de Méndez Nufiez. Ya en el
Hierro II, los ultimos ejemplos visibles de la persis-
tencia de esta religiosidad se manifiestan en el culto a
Tanit del Pebetero del Terron (Fig. 4), a Astarté en el
anillo de Niebla (Fig. 5), a Melkart en su representacion
como Heracles en la cabeza helenistica de San Pedro
(Toscano-Pérez, 2009), o en el Hermerakles hallado en
una villa romana de La Palma del Condado (Silliéres,
1981: 412).

Idéntica situacioén se documenta en las emisiones
monetales, utilizadas como vehiculo de expresion
a través del alfabeto, la metrologia y las imagenes
representadas, Gnico soporte movil para hacer pro-
paganda y enviar mensajes a las poblaciones tanto
internas como externas (Garcia-Bellido y Blazquez,
2001: 55; Marin Martinez, 2011: 580). La principal

5. Tampoco debemos menospreciar los restos localizados en
el yacimiento de La Atalayuela, calificado como necrdpolis
turdetana, de cuya prospeccion superficial se recuperaron
abundantes sillares desplazados, urnas, cuencos, platos, anfo-
ras y restos oseos en superficie (Guerrero y Gomez, 1999: 99
ss.), similar por tanto en su registro a las evidencias constata-
das en la ciudad de Cadiz (Corzo Sanchez, 1992: 270; Ferrer
Albelda, 2010: 84).

DOI: 10.14198/LVCENTVM.22511

Figura 4: Pebetero del Terron (Lepe) identificado con la diosa
Tanit (Fotografia: Museo Provincial de Huelva)

Figura 5: Representacion de la diosa Astarté en un anillo dureo
recuperado en la ciudad de /lipla (Fotografia: Museo Provincial
de Huelva)

caracteristica de todas las tipologias monetales de las
ciudades onubenses es la combinacién de imagenes
antropomorfas, zoomorfas o vegetales, y simbolos
astrales (Arévalo Gonzalez, 2002-2003: 249), a través
de las cuales se lograba mantener el aniconismo fenicio
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(Garcia-Bellido, 1991: 41). De entre todas estas repre-
sentaciones iconograficas destaca el toro, identificado
con la deidad Tiria Ba’al Hammon, emblema de la
juventud y victoria. Es el dios dispensador de la lluvia,
de la renovacion de la naturaleza y fecundador principal
(Marin Martinez, 2011: 583), en ocasiones identificado
con Melqart (Lopez Monteagudo, 1974: 241). Por su
parte los astros, el sol®, la luna, las estrellas, las espi-
gas y los crecientes se relacionan con los atributos de
la diosa Tanit, tutelar de Cartago y pareja de la ante-
rior deidad, considerada protectora de las cosechas y
de la fecundidad (Marin Ceballos, 1987: 71-73; Marin
Martinez, 2011: 583).

En lineas generales, las producciones monetales de
las ciudades de la campifia reflejan un fuerte arraigo del
culto a la triada punica, representada por las deidades
Ba’al Hammon, Melqart y Tanit, perviviendo incluso
bajo la dominacion imperial, en muchos casos a través
del sincretismo nacido mediante la adopcidn por parte
del pantedén romano de aquellos atributos que podian
asimilarse a sus creencias; manteniendo asi bajo una
nueva advocacion religiosa el mismo significado, con
el fin de que el mensaje siguiera siendo entendido por
el resto de la poblacion que no tenia motivos aparentes
para cambiar de divinidades’ (Espejo Muriel, 2000:
215).

En definitiva, pese a la «falta de enterramientosy, si
que creemos que se puede hablar de una notable con-
tinuidad de elementos religiosos muebles e inmuebles
heredados culturalmente, los cuales debieron influir en
la configuracion de la conciencia religiosa de parte de

6. El culto solar también fue practicado en varias comunidades
portuarias del Mediterraneo como divinidad tutelar de los
navios, caso de Malaka (Marin Martinez, 2011: 595).

7. En cualquier caso, no podemos pasar por alto las voces que
abogan por mostrar una cierta cautela a la hora de hablar de
pervivencias de culto a dioses fenicios en las amonedaciones
en funcion de la representacion de simbolos astrales (estrellas,
crecientes), animales (toros, delfines, atunes y otros peces) y
vegetales (rosetas, espigas), dado que no existe consenso entre
los investigadores a la hora de identificar un simbolo con un
dios en concreto (Oria Segura, 2012: 172). En opinidn de la
profesora M. Oria Segura (2012: 174) es arriesgado hacer
estas asociaciones cuando no hay imagenes u otros soportes
que contribuyan a reafirmar el valor religioso de estas ima-
genes monetales, en su opinidn mas cercanas a la intencion
politica de una ciudad por revalorizar su economia utilizando
ciertos simbolos como elementos de identificacion de la comu-
nidad, reconocibles con facilidad tanto por los miembros de
la ciudad como por la poblacion exdgena. Aun cuando somos
conscientes de este peligro, tanto en la ciudad de Onoba, como
en su campifia y litoral, ha quedado constatado esa pervivencia
religiosa a través de las representaciones iconograficas antes
mencionadas; asi mismo, tampoco debemos olvidar que se
traté de emisiones realizadas en bronce, en ningun caso des-
tinadas a pagos estatales o transacciones comerciales a gran
escala, sino a un uso reducido entre los propios habitantes de
la ciudad o su entorno mas inmediato (Marin Martinez, 2011:
582), donde estos simbolos eran reconocidos por la totalidad
de la poblacion.
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la poblacion de estas ciudades del suroeste peninsular
hasta los momentos previos a la llegada de los primeros
colonos romanos, para producido el choque, sobrevivir
mediante adaptaciones diversas a las nuevas situaciones
politicas, econdmicas, sociales y religiosas surgidas.

Este proceso fue definido por autores como M. P.
Garcia Bellido (2000: 144) o M. Alvarez Marti-Aguilar
(2012: 52) como «identidad fenicia», entendida como
la forma de prestigiarse en términos de antigiiedad y
cultura frente al nuevo Imperio Romano, siendo facti-
ble plantear que la extension de la lengua y la escritura
fenico-punica entre las ¢lites cultas de las ciudades de
la Turdetania, y su antigua familiaridad con sus tradi-
ciones religiosas y literarias, fueron el caldo de cultivo
propicio para la reinvencion y reivindicacion de unos
origenes y un pasado comun, el cual pudo ser la base
de esa percibida «pervivencia» de elementos culturales
previos en determinados ambitos de la vida, muerte y
organizacion de algunas ciudades de la Bética romana®
(Alvarez Marti-Aguilar, 2012: 54). Si bien, estas perci-
bidas «pervivencias» no fueron homogéneas en todo el
territorio de la Turdetania, en este sentido A. Jiménez
Diez (2008: 355) plantea que cada una de las ciudades
afrontd estos cambios de manera desigual en funcion
del signo de la sociedad local y el nimero de inmigran-
tes asentados, provocando una regeneracion de lo que
significaba no ser romano, recreando su identidad a
partir de lealtades preexistentes que no entraban en con-
tradiccion con su sentimiento de pertenencia al nuevo
mundo romano. Tal es asi que M. Bendala (2015: 318)
incluso no duda en afirmar que la Hispania pinica per-
dur6 durante la Hispania romana, especialmente en las
provincias de la Bética y la Tarraconense como here-
deros de la influencia fenicia, y lo hicieron con tanta
fuerza que consiguieron marcar un nuevo horizonte
cultural.

En linea con estas propuestas podemos entender
por qué los enterramientos de la fase republicana de la
necropolis septentrional presentan los primeros indi-
cios de construccion de una ritualidad; concretamente,
gracias al analisis de sus depdsitos hemos podido
comprobar coémo numerosas piezas ceramicas fueron
fracturadas y arrojadas a la pira mientras se produ-
cia la cremacion del cadaver, evidenciando una clara
secuencia ritual segun la cual tras la libacion ofrecida
a modo de sacrificio, los objetos empleados en tal acto
requerian de una purificacion sélo alcanzada a través de

8. Al hilo de este debate, en los tltimos afios han comenzado a

surgir nuevas hipdtesis de trabajo. A este respecto M. Alvarez
Marti-Aguilar (2012: 54) plantea, a partir del analisis de la
obra de Estrabon, con afirmaciones como: «A los turdetanos
se les considera los mas sabios de los iberos: pues no solo
utilizan la escritura sino que poseen cronicas y poemas de
antigua tradicion [...]», que tal vez esas «pervivencias» sean
el resultado de una posible reconstruccion acelerada de un
«pasado clasico» fenicio por parte de las oligarquias locales,
gestado en un marco especialmente dindmico de construccion
de identidades colectivas impuesto por la conquista romana.
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su rotura ritual (Gonzalez Villaescusa, 2001: 82); una
préctica que se remonta a época fenicia, conocida gra-
cias a las aportaciones de necropolis como la de Puente
Noy, en la que se hallaron fragmentos de varios platos
arrojados durante la ceremonia y posterior cubricion
del foso (Ramos Sainz, 1990: 117).

3.EN BUSCA DE LA CONSTRUCCION DE UNA
NUEVAIDENTIDAD FUNERARIA: CAMBIO DE
ERA/SIGLOID. C.

Si para los momentos republicanos lo que tenemos son
pequeiios conatos de construccion/reivindicacion cultu-
ral, el fendmeno se hace especialmente patente hacia el
Cambio de Era, coincidiendo con el inicio del programa
de monumentalizacion de sus necropolis, a través del
cual las élites locales intentaron rivalizar en ostenta-
cién con el fin de demostrar su romanidad’; dejando
para la ritualidad, mucho mas intima, determinados
localismos derivados de esa supuesta construccion
identitaria!®. Siguiendo los estudios de M. Bendala
(2002: 142), el mundo funerario es uno de los mejores
campos de expresion «cuyo vigor, en su perduracion
o en sus replanteamientos o redefiniciones, puede ser

9. En la base del despegue edilicio de esta ciudad reside la con-
secucion del estatuto de colonia, principal atractivo de cara a
la llegada de contingentes italicos de cierta relevancia social,
quienes no solo se harian cargo del control administrativo de
las minas y las transacciones comerciales operadas desde el
puerto, sino que se convertiran en los principales portadores
de las influencias italicas detectables en las necrdpolis. Para
ampliar la informacion sobre la consecucion del estatuto de
colonia consultar el articulo de J. M. Campos, N. Vidal y J.
Ruiz (2010).

10. Rechazamos que esas manifestaciones localistas obedezcan
a una filiacion norteafricana renovada como consecuencia de
la reactivacion de los intercambios comerciales (Vaquerizo
Gil, 2006: 318-319). Esta negacion no implica que no exis-
tiesen contactos con el Norte de Africa desde fechas muy
tempranas debido a su condicion de puerto, ni siquiera que
no fueran estos elementos quienes reavivaron o mantuvieron
esos localismos, no obstante no creemos que su presencia sea
suficiente para hablar de esas adaptaciones de las costumbres
funerarias durante estos momentos, de hecho en aquellos
lugares donde existio ese intercambio poblacional, pero no
un importante horizonte cultural previo, caso de Arucci o
Urium, Roma pudo implantar sin adaptaciones sus patrones
funerarios. De hecho en la primera ciudad, fundada ex novo
con poblacion latina e individuos latinizados, nos encontra-
mos con un mundo funerario fiel a las tipologias y rituales
romanos (Ferndndez y Campos, 2015: 719). Mientras que
en la segunda, con una realidad mucho mas compleja por la
llegada tanto de dirigentes romanos encargados del control
de la minas, como de poblacion libre y esclava, podemos
diferenciar un primer horizonte funerario, perteneciente a las
clases dirigentes, puramente romano, y otro lleno de matices
como consecuencia del fuerte hibridismo producido entre los
diferentes nticleos poblacionales existentes en estas tierras
(Fernandez Sutilo, 2013: 358 ss.).
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Jjuzgado teniendo en cuenta, entre otras cosas, la corre-
lacion entre afirmacion ciudadana y etnicidad. Para el
caso de la Bética, sus manifestaciones mds importantes
constituyen un campo espléndido en el que comprobar
procesos de romanizacion, pero también de autoafir-
macion como no romanos, consecuencia entre otros
factores, de su antigua y asentada politeia...».

Esa progresiva autoafirmacion de la que habla
M. Bendala encontrard su mejor escenario de repre-
sentacion en la necropolis septentrional de Onoba'l,
localizada a lo largo de la via que, partiendo desde la
muralla de origen punico, abandonaba la ciudad por
el unico paso natural existente entre los cabezos que
configuraron la topografia de ésta por el extremo norte.
Concretamente, varios son los rasgos identitarios que
configuraron el ritual de su interior, como son: la coe-
xistencia de ritos funerarios; la exclusion consciente
de piezas de terra sigillata del interior de sus sepultu-
ras, asi como una organizacion interna que en ciertos
aspectos recuerda mas a las necrdpolis de origen fenicio
punico, que no a las romanas.

En lo que respecta a la primera de estas manifestacio-
nes, podemos decir que mientras que las inhumaciones
fueron practicadas en fosa bajo cubiertas de tégulas
dispuestas en horizontal entre los siglos I d. C.-II d. C.
(Fig. 6); las cremaciones, fechadas en la primera mitad
del siglo II d. C., lo hicieron en sepulturas de tégulas
a doble vertiente (Fig. 7). La coexistencia de ritos en
necrépolis romanas ha sido utilizada como distintivo
de esas supuestas perduraciones emanadas del mundo
fenicio-ptinico previo (Bendala Galan, 1995: 281),
argumento rebatible no obstante, dado que ni siquiera
entre las propias necrépolis fenicias occidentales de los
siglos VIII-VI a. C. (Garrido et al., 2000), o en las feno-
punicas de los siglos I'V-III a. C. como Punente de Noy,
Jardin, Villaricos o la propia Céadiz, existié avenencia
sobre la utilizacién de uno u otro rito (Ramos Sainz,
1990: 60, 79). En opinion de multiples investigadores
el uso simultaneo de cremacion e inhumacion que se
observa en la mayor parte de los conjuntos urbanos,
desde incluso el siglo I a. C., pudo estar favorecido no
s6lo por ese sustrato previo, sino como ha apuntado D.
Vaquerizo (2005), por la llegada de gentes procedentes
del centro y sur de Italia, asi como del norte de Africa,
quienes venian inhumando desde siglos atras, y que
en el momento de emigrar trasladaron con ellos sus
particulares habitos funerarios.

Segun esta tltima percepcion, la eleccion de uno u
otro rito por parte de la poblacion de época romana pudo
obedecer a muy diversas razones, y no necesariamente,
y de manera unilateral a la tradicion fenicio-punica

11. Tanto en la necrdpolis septentrional, como en la meridional,
es posible rastrear esa construccion del funus tan particular
que tiene la ciudad de Onoba. No obstante, se ha de preci-
sar que es en la norte, mas concretamente en su sector mas
septentrional, donde esos localismos cuentan con un mayor
arraigo y perdurabilidad en el tiempo.
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Figura 6: Ejemplos de inhumaciones localizadas al interior del acotado imperial en relacion con el monumento de sillares (Grupo

Vrbanitas)

previa. En este sentido, un puesto primordial parece
que lo ocupo la decision de la familia o del propio indi-
viduo conforme a su tradicion cultural o gentilicia, que
desempefi6 siempre, y por todo el Imperio, un papel
determinante en la concepcion del mundo funerario y
en la actitud ante la muerte y el funus. En consonan-
cia con esta hipdtesis se encuentra la explicacion de P.
Gasull (1993: 82), para quien el empleo de uno u otro
rito no obligatoriamente tuvo por qué responder a la
existencia de creencias religiosas diferentes, sino mas
bien, a una eleccion personal fruto de creencias ema-
nadas de la tradicion cultural del propio finado, de la
familia o del entorno, entre cuyos miembros pudieron
existir incluso decisiones diferentes, de ahi que algunas
tumbas familiares fueran concebidas arquitectonica-
mente de antemano para el empleo del doble rito'2

12. En el interior del monumento de la C/Bodega (Coérdoba) se
localiz6 un banco en el lado meridional en el que se depo-
sitaron los restos de una cremacioén en una urna cineraria
acompanada por un enterramiento de inhumacion (Vaquerizo

LVCENTVM, XLII, 2023, 135-150.

Tampoco podemos pasar por alto la importancia del
componente griego y oriental llegado a nuestras costas
como parte del importante contingente de colonos que
se sintieron atraidos por las oportunidades de riqueza
de esta zona desde antes de la dominacion romana,

Gil, 2002a: 158; 2001a: 141). Igual situacion se constata
en la tumba carmonense de Postumio, donde se identifi-
caron varios Joculi destinados a la deposicion de urnas de
cremacion, junto a las cuales se practico una sepultura de
inhumacion (Bendala Galan, 1976: 82-83). En la necropolis
de Las Maravilla de Bobadilla (Malaga), la sepultura monu-
mental de Acilia Plaecusa contd en su interior con un total
de 6 hornacinas abiertas en las paredes laterales para urnas,
asi como una inhumacion en sarcoéfago de marmol (Romero
Pérez, 1993-94: 200 ss.). Un 1ltimo ejemplo lo representa
el mausoleo familiar constatado en la Avda. Lopez Pinto de
Cédiz, compuesto por cuatro enterramientos de inhumacion
y una fila de nichos para urnas cinerarias fechado entre fina-
les del siglo 'y comienzos del siglo I d. C. (Corzo Sanchez,
1992: 2770). En todos estos ejemplos hay que recurrir a la
tradicion familiar, la disponibilidad de espacio, o el gusto
personal para explicar dicha coexistencia.
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donde la inhumacion era el rito mayoritario, o cuando
menos convivia con la cremacion (Vaquerizo Gil, 2010:
282-283).

En nuestro caso, libre de condicionantes historio-
graficos dado lo reciente que son los descubrimientos
funerarios en esta ciudad, creemos que tanto la manera
de enterrarse, como los ajuares documentados en dichas
sepulturas, apuntan hacia la existencia de una misma
creencia, donde con independencia del rito, tal vez
dependiente de condicionantes familiares cambiantes
entre los siglos I-1I d. C., lo que realmente subyace es
una cultura comun que busco autoafirmase frente a lo
romano exogeno.

Llegados a este punto tenemos que introducir el
segundo rasgo indentitario de esta necropolis, pues si
por algo se caracterizaron todos estos enterramientos,
ademas de por la coexistencia de ritos, fue por una
«resistencia pasivay (Prados Martinez, 2015: 112), o
«una exclusion consciente» (Bendala Galan, 1995) de
piezas de terra sigillata del interior de las sepulturas.
Su explicacion no puede ser achacada a la escasez de
piezas de esta tipologia en la ciudad, dado que como ha
puesto de manifiesto el estudio de S. Delgado (2011-
2012: 310 ss.), desde el surgimiento de los primeros
talleres itdlicos hacia el cambio de Era, el puerto de
Onoba se convirtié en uno de sus principales mercados
receptores, con sellos que abarcan desde las primeras
producciones precoces (30 a. C.-15 a. C.), con sigilla de
alfareros altamente conocidos para el momento como
A. Tiius Fligulus, A. Vibius Scrofu(la), o Hertorius,
hasta manufacturas mas tardias de origen galico pri-
mero, e hispanico después. Destacan dos momentos
principales de importacion: el primero entre el 15 a.
C.y 1d. C,; y el segundo hacia mediados del siglo |
d. C., que vendrian a coincidir con los repuntes arqui-
tectonicos de las necrdpolis de la colonia, y que sin
embargo no encontraron aceptacion en el mundo de
los muertos. Hemos de aclarar, asimismo, que este tipo
de piezas no fue incluida como ajuar, pero si formo
parte de las celebraciones y rituales celebrados por la
familia, tanto durante el sepelio —de ahi la presencia de
fragmentos en el interior de las propias fosas—, como en
las ceremonias y festividades posteriores —como bien
apunta su alto porcentaje entre las propias tierras de la
necropolis—.

A este respecto R. Gonzalez Villaescusa (2001:
71-72) ya determind que los objetos de ajuar quema-
dos junto a la incineracion o bien depositados junto al
cadéaver durante la inhumacion eran aquéllos dignos de
acompanar al difunto en su transito hacia el Mas Alla,
necesitados de purificacion por medio del fuego o la
inhumacién; mientras que los objetos no quemados o
depositados fuera del receptaculo funebre formarian
parte de los obsequios, libaciones y ofrendas de los
presentes: viveres; elementos del difunto que no fueron
incluidos en la pira o lecho tras su muerte, e incluso
recipientes para libaciones que fueron empleados por
los asistentes al sepelio. Segun esta hipdtesis, parece
evidente que la presencia de esta tipologia ceramica
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Figura 7: Cremacion bajo cubierta de tégulas dispuestas a dos
aguas en el interior del acotado imperial (Grupo Vrbanitas)

en el exterior de las sepulturas estaria indicando que
fueron empleadas durante los rituales relacionales con
el enterramiento, pero no asi entre las piezas personales
del difunto, quienes conscientemente desechaban estos
elementos como parte de su ajuar, posiblemente por
no identificarse culturalmente con este tipo de piezas
importadas; maximo exponente de la clase e ideologia
dominante'.

En ultimo lugar debemos mencionar que las sepultu-
ras que exhibieron esta identidad cultural escenificaron
una organizacién funeraria atipica dentro del sepul-
cretum de la necropolis septentrional. Concretamente,
todas ellas fueron practicadas al interior de un gran
recinto funerario, mas de 80 m de fachada; distribui-
das en tres grupos articulados en torno a una estructura
escalonada de corte oriental (Fig. 8), alejadas de la prin-
cipal via sepulcral. Esta caracteristica no es exclusiva
de esta area cementerial, dado que en esta misma linea
se encuentra la necrdpolis oriental de Baelo Claudia,
donde se observa como las sepulturas mas antiguas
aparecen agrupadas sin delimitar un paisaje funerario
ordenado en torno a vias funerarias, lo que en palabras
de sus investigadores recuerda a las necropolis punicas

13. Pese a lo expuesto, no queremos incurrir en generalizacio-
nes de las que seguramente nos tengamos que arrepentir
conforme avance la investigacion, ya que la ausencia gene-
ralizada de estas piezas puede deberse a la falta de registro
al no haberse localizado hasta el momento enterramientos
correspondientes a la poblacion italica o latinizada llegada a
este enclave portuario; correspondiendo las sepulturas exca-
vadas a una poblacion autdctona con un fuerte sentimiento
de autoafirmacion.
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Figura 8: Estructura escalonada de sillares con mensa funeraria para libaciones (Grupo Vrbanitas)

y a las primeras afrorromanas, cuyas tumbas aparecian
agrupadas en el interior de un espacio visualmente deli-
mitado por una pequeia cerca, caso de 7ingis o el Cabo
Espartel en Marruecos (Muiloz, Garcia y Prados, 2009:
67-68). Del mismo modo, segun estos investigadores,
la disposicion de sepulturas en distintos sectores sepa-
rados por grandes espacios estériles, probablemente fue
reflejo postmortem de unidades gentilicias o familiares
—quizas étnicoidentitarias— (Mufioz, Garcia y Prados,
2009: 70).

Por lo que respecta a la funcionalidad de la estruc-
tura escalonada, A. Jiménez (2008: 149) ya apunt6 hace
varios afos que éstas fueron empleadas fundamental-
mente como cubiertas de sepulturas o como elementos
sustentadores de altares funerarios de modestas dimen-
siones; no obstante, nuestros ejemplares se acercan mas
ala propuesta de F. Prados (2002-2003: 207)"4, segtin la
cual aquellos monumentos que no contaron con enterra-
miento alguno ni bajo €1, ni en su interior, funcionaron
como construcciones simbolicas o representativas.

A nivel de significacion, este tipo de construccio-
nes van mas alld de un simple monumento, dado que
no solo fueron obras de envergadura que recordaban
y heroizaban al difunto y a su familia, sino que tam-
bién aseguraban la aspiracion del primero a alcanzar
la salvacion, pasando de un registro terrenal a uno
superior a través de la arquitectura vertical (Prados
Martinez, 2006: 14). De hecho, los ultimos estudios
sobre arquitectura punica parecen indicar que cuando
las familias o individuos no tenian el suficiente poder
adquisitivo como para costearse la construccion de un

14. Un segundo ejemplar de idénticas caracteristicas aparecio en
un solar intermedio de esta necropolis como consecuencia
de una intervencion de urgencias, razon por la cual so6lo se
pudo documentar parte de una de sus esquinas.
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monumento turriforme, bastaba con la colocacion de
cipos de piedra cubicos o escalonados rematados por
pirdmides de pequefio tamaio (Prados Martinez, 2008:
255;2002-2003: 215), como los de Tharros en Cerdefa
(Quatrocchi Pisano, 1977: 67; Izquierdo Peraile, 2000).
En esta linea, se defiende que el monumento vertical
era el «Nefesh» del difunto, su parte del alma que resi-
dia en la tierra, a través de la cual se ayudaba a que el
«Rouahy, la parte del alma que ascendia, alcanzase su
morada eterna en el cielo, su inmortalidad o beatitud
divina (Prados Martinez, 2005), no es de extrafiar por
ello, que si estos monumentos eran identificados con
el nefesh o entraias de los difuntos, fuese necesario
llenar el interior o los exteriores del monumento de
alimentos en el momento de la deposicion, y de acudir
con cierta regularidad a depositar ofrendas junto a ¢l
(Prados Martinez, 2006: 16). Esta interpretacion expli-
caria la abundante presencia de piezas ceramicas para
la contencién de liquidos y alimentos localizadas en las
proximidades del monumento de sillares de Onoba, y
especialmente la presencia de una mensa funeraria para
ofrendas en uno de sus laterales (Fig. 9).

En resumen, este tipo de monumentos bien pudieron
haber supuesto piezas claves en la instrumentalizacion
del control de una de las vias de acceso a la ciudad por
parte de una nueva clase social hibrida, quienes encon-
traron en estas manifestaciones arquitectonicas el mejor
vehiculo de plasmacion fisica de la eclosion de una
nueva clase social definida por una religiosidad mixta
(Prados Martinez, 2012: 166-167). A esta interpretacion
se suma M. Bendala (2002: 148) quien defiende que
para los habitantes de estas ciudades fue tan importante
adecuar las necropolis y el urbanismo a los esquemas
romanos, como la necesidad de integrar en esos nuevos
escenarios sus elementos de autoafirmacion (en nuestro
caso a través de los ritos y arquitectura funeraria), a la
busqueda de una maxima cohesion social donde ambos
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Figura 9: Detalle de la moldura y mensa de la estructura de sillares de la Plaza Ivonne Cazenave (Grupo Vrbanitas)

extremos no serian incompatibles, sino complementa-
rios, cada uno con su dinamica, su sentido y también,
un ambito propio de expresion.

4. UNA RITUALIDAD SUPUESTAMENTE
«NORMALIZADA» EN LA NECROPOLIS ME-
RIDIONAL O PORTUARIA

De manera simultdnea a esta construccion ritual se
conformard un panorama un tanto diferente en la necré-
polis meridional o portuaria. Concretamente, y frente
a lo expuesto para este siglo I d. C., en el caso de esta
segunda area sepulcral se puede hablar de una cierta
«normalizaciony del funus romano, con sepulturas que
presentan conductos libatorios destinados a la profusio
y la celebracion de banquetes (Fig. 10), junto a ajuares
en los que, pese a la ausencia de terra sigillata, se apre-
cia una sustitucion de las piezas de caracter personal por
otras de indole ritual utilizadas en libaciones o comidas
(Fernandez Sutilo, 2016: 457). La pieza mas demanda
sera el ungiientario (Fig. 11); su presencia supone la
adopcion simbolica o real de uno de los principales
rituales romanos, la unctura, consistente en el lavado
y perfumado del cadaver. Asimismo, se constataran los
primeros conductos libatorios coronando las sepulturas,
lo cual representa a nivel visual la aceptacion de la
creencia romana por la cual los muertos seguian sub-
sistiendo en la tumba, donde el alma, convertida en un
ente no corporeo, viviria para el resto de la eternidad
necesitada de todo un compendio de rituales y cele-
braciones destinado a mantenerla ligada a su ultima
morada (Fernandez Sutilo, 2016: 397).
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Larazén de ser de esta diferenciacion ritual creemos
que puede estribar en varias cuestiones. La primera, y

Figura 10: Sepultura de cremacion localizada en el solar Vazquez
Lopez (Jesus de Haro, GIRHA, S.L.)

Figura 11: Ungiientarios de vidrios correspondientes a las sepul-
turas n.° 20 y 8 de la necropolis meridional (Grupo Vrbanitas)
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Figura 12: Urnas cinerarias altoimperiales reaprovechadas en
la cimentacion del monumento circular de época bajoimperial
(Grupo Vrbanitas)

posiblemente la mas 16gica, pasa por pensar que las
tumbas que se han excavado hasta el momento en la
necropolis septentrional responden a un nico nticleo
cultural muy anclado en la reivindicacion de una identi-
dad diferente a la romana, donde aun faltan por aparecer
el resto de grupos sociales. No obstante, no descarta-
mos que pudiera darse una cierta preferencia entre los
habitantes de Onoba por enterrase en una u otra en
funcioén de sus preferencias rituales, con un area sepul-
cral en el extremo septentrional donde se enterraron
mayoritariamente individuos indigenas influencia-
dos, en cierta medida, por ese componente religioso
fenopunico-turdetano previo, y el area meridional, que
parece que pudo estar ocupada por poblacion local mas
latinizada que buscaba autoafirmarse como miembros
de plenos derechos. Se trataria de una poblacion vincu-
lada al puerto, de hecho existe una mas que demostrada
relacion entre la vida funcional de esta necropolis y el
crecimiento del mismo, con un nacimiento propiciado
por el peso econdémico de la zona portuaria, y un paula-
tino abandono desencadenado por la crisis econémica y
comercial del mismo (Fernandez Sutilo, 2017: 104 ss.).

5. ESTABILIZACION DEL RITO (SIGLOIID. C.)

En cualquier caso, esta diferenciacion parece que se
difumind en el siglo II d. C., momento en el que se
empieza a apreciar un cambio significativo tanto en la
concepcion arquitectonica de los monumentos y sepul-
turas individuales, como en el ritual de las sepulturas
de la necropolis septentrional. Como ya apuntara M.
Bendala (2002: 148) estas expresiones no se mantu-
vieron inamovibles en el tiempo, nos encontramos ante
una identidad dinamica y cambiante, donde los ingre-
dientes de la romanizaciéon fueron progresivamente
impregnando a los sectores que se habian mostrado
mas apegados a las viejas tradiciones. Concretamente,
junto a ese gran acotado que hemos analizado con
anterioridad, se edificaran nuevos recintos mas acor-
des a las dimensiones estindares del mundo romano
(la extension media constatada en Hispania para estos
recintos oscila entre los 10/20 pies in fronte —de 3 a 6

LVCENTVM, XLII, 2023, 135-150.

m-—, por 8/20 pies in agro, de 2,40 a 6 m —Rodriguez
Neila, 1991: 74-), del mismo modo se producira una
metamorfosis conceptual de los mismos, transforma-
dos desde simples construcciones concebidas con el
doble objetivo de proteger y resaltar las tumbas de su
interior, hacia sepulturas monumentales en si mismas
(Vaquerizo Gil, 2002b: 170-171). En él interior de uno
de ellos se practicara un enterramiento cuya ritualidad
supone una evolucion con respecto a los anteriores,
al evidenciarse un decrecimiento de los elementos de
caracter personal y magico o profilactico, a favor de
un ajuar de tendencia ritual y simbdlica, en el que se
ofrendaron mayoritariamente elementos necesarios
para facilitar el transito del difunto hacia el Mas Alla,
tales como ungiientarios para la unctura, y piezas de
ceramica y vidrio para el viaticum y las libaciones.
Asimismo, nos encontramos ante la primera estructura
funeraria dotada de conducto libatorio de esta area
sepulcral’®. En los demas, asistiremos a la deposicion
de enterramientos en urnas de piedras depositadas o
bien directamente sobre el suelo o en un banco corrido
que no se nos ha conservado (Fig. 12).

Como colofén de este paulatino proceso de roma-
nizacidn, serd precisamente a partir de esta centuria
cuando comiencen a utilizarse epigrafes como indica-
dor nominativo de las sepulturas en esta necropolis.
Pese a que la eclosion epigrafica en las provincias
occidentales tuvo lugar en época augustea, dentro del
programa politico destinado a la monumentalizacién
de las necropolis, esta practica no goz6 de demasiado
predicamento entre la sociedad onubense, al menos
no durante esta primera centuria. La cronologia de las
escasas piezas constatadas, mediados del siglo 11 d. C.,
las sitia en el momento de reorganizacion de las necro-
polis norte y sur —probablemente demandadas por una
clase social cada vez mas afin a las expresiones funera-
rias romanas'®—, las cuales, dada la falta de canteras de
marmol cercanas, serian importadas a través del comer-
cio transmediterraneo, o de los cercanos yacimientos
marmoreos del conuentus Hispalensis.

6. CONCLUSIONES

Vista la evolucion ritual de ambas necropolis, pode-
mos hablar de una cultura funeraria hibrida donde los

15. Con la aparicion de este tipo de estructuras se conseguia
abandonar esa tendencia propia de los ambientes funerarios
fenicio-ptinicos, por la cual, una vez depositados los restos
de los difuntos, lo mejor era sefializar el lugar y no provocar
trastorno alguno debido a la supersticion y el miedo que
provocaban los muertos (Prados ez al., 2009: 450).

16. Siguiendo a C. Martinez y J. Alvar (2007: 365 ss.), el nivel
de estudios alcanzados no permite saber si esta particularidad
epigrafica esconde una progresiva evolucion surgida tras el
choque cultural nacido tras la romanizacion, o una persis-
tencia camuflada de los estamentos no privilegiados durante
la primera centuria del principado.
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actores sociales exhiben un alto grado de control de
dos tradiciones culturales: la previa, de origen orien-
talizante, y la romana, que pudieron ser utilizadas en
mayor o menor medida dependiendo del momento cro-
nolodgico o el drea sepulcral, y es que como ya propuso
A. Jiménez (2008: 162) las ciudades del suroeste, entre
ellas Onoba, estuvieron ocupadas por nucleos poblacio-
nales de origen diversos, cuyas tradiciones dieron lugar
arespuestas divergentes; tal es asi que las necropolis se
convirtieron en lugares apropiados en los que dialogar
entre quienes eran y como se querian representar ante
la muerte, generando auténticas expresiones funerarias
hibridas y unicas.

En cualquier caso, el deseo de integrase al Imperio
hizo que con el paso de los aflos esa construccion inicial
terminase diluyéndose, incluso terminé por impregnar
aquellas construcciones que se mostraban mas ape-
gadas a las viejas tradiciones (Bendala Galan, 2015b:
40), nos referimos al monumento escalonado y a las
sepulturas asociadas a ella, las cuales fueron integradas
dentro de un espacio funerario importado por Roma
como era el recinto, dispuesta en uno de los margenes
de la principal via de acceso de la ciudad en busca
de autorepresentacion, y a la vista de todo aquel que
proveniente de las minas quisiese acceder a la ciudad
portuaria. En definitiva, todos terminaron formando
parte de un juego de poder instaurado con la propia
romanizacion.
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